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PRESENTACION

Sergio Sevilla
Universitat de Valéncia

La filosofia espafiola como problema es una cuestion tedrica vinculada al rege-
neracionismo nacional del 98, y formulada como tal por Ortega y Gasset en las
Meditaciones del Quijote; es, por tanto, una cuestién vinculada a la meditacién
historiogréfica sobre el ser de Espafia, que necesitaba una nueva autocompren-
sién al no poder seguir pensando su identidad colectiva como un imperio. La
pérdida de las colonias independizaba también a la metrépolis, que necesitaba
una nueva comprensién de si misma como sujeto colectivo y comenzaba a
cuestionar su ausencia relativa de los procesos de modernizacion (la ciencia, la
filosofia, la democracia, la industria, etc.). Es decir, empezaba a cuestionar su
presencia como potencia imperial y contrarreformista. En el 4mbito filoséfico
se trenza la ambicién de lograr una comprension efectiva de la circunstancia
propia, esa comprensién que Ortega denomina «un logos del Manzanares»', que
supone un cambio de direccién para la cultura espaola, con la recepcién y el
estudio de las filosofias que se realizan en otros paises europeos, no aquejados,
como el nuestro, por ese odio «que conduce a la aniquilacién de los valores»*.
Desde ese momento inicial, el problema de una «filosofia espafiola» como ele-
mento de salvacién de la propia circunstancia, se modula con la formulacién
del «raciovitalismo» y de la «razén histérican, cuestién filoséfica sustantiva que
va ganando la concrecién de enfoque que constituird el punto de partida de
los trabajos de Gaos en este terreno ya en el exilio mexicano.

! José Ortega y Gasset, «Meditaciones del Quijote», 1914, en: Obras Completas, Vol. 1,
Madrid: Revista de Occidente, 1963, p. 322.
2 Ibid., p. 313.
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El trabajo de investigacién que hemos iniciado en el presente libro con
la obra de José Gaos toma su punto de partida en el periodo de formulaciéon
tedrica e historiografica del problema?, que se articula con el estudio de lo
que nos parece el rasgo més acusado del pensamiento filoséfico en castellano
ya en la generacién de los discipulos de Ortega, en sentido amplio, y en las
generaciones posteriores: la recepcién, en nuestra cultura, de los principales
paradigmas de la filosofia contemporénea, y los intentos, més o menos logrados,
de una elaboracidn filoséfica equiparable.

Desvinculado el planteamiento de Gaos de cualquier enfoque esencialista
por su adhesién al historicismo, los problemas que afronta son los relativos a la
constitucién de una «comunidad cientifica» de quienes hacen filosoffa en cas-
tellano, por entender que la lengua no es un vehiculo neutro del pensamiento,
sino un elemento indisociable y vivo que coloca en situacién de comunidad
intelectual potencial a quienes la usan filoséficamente.

Temdticamente, la investigacién sobre la obra de Gaos que realizamos se
propone estudiar dos vertientes, articuladas pero diferentes, del problema pro-
puesto. Un primer aspecto es el estudio de la elaboracién propia de la filosofia
contempordnea realizada por Gaos como pensador individual, autor de un
pensamiento y una obra propios, cuya mera existencia ha cambiado la situa-
cién histérica de la filosofia en castellano. Un segundo aspecto es el estudio
de su modo de apropiacién de algunos de los autores mds significativos del
pensamiento filoséfico europeo, que hace posible, no sélo la emergencia de
una filosofia en castellano, sino su articulacién, en posicién de didlogo, con los
autores contempordneos mds relevantes. Es ésta una situacién en la que nuestro
autor no estd solo: Juan David Garcifa Bacca, Xabier Zubiri y Marfa Zambrano
son los autores menos discutibles en los que se hace necesario investigar el modo
de apropiaci6n de la fenomenologia de Husserl, Heidegger o Sartre; y lo mismo
cabe decir de pensadores como Joaquin Xirau o Eduardo Nicol.

Lo que la generacién siguiente a Ortega aporta, a nuestro juicio, es una
perspectiva que deja atrds el estudio de la filosofia espaiola en términos de

3 El propio Gaos traza esa articulacién en su Pensamiento de lengua espasiola cuando
afirma: «La reflexién del pensamiento hispanoamericano sobre si mismo entrafia una reflexién
sobre Hispano América por la que pudiera sedimentarse en una Meditacién de utopia —al
modo de las meditaciones de Ortega sobre las «circunstancias» espafiolas, Quijote...» (José
Gaos, Obras Completas, Vol. 6: Pensamiento de lengua espariola. Pensamiento espariol, ed. por
Fernando Salmerén, nbm 101, 1990. Prélogo de José Luis Abellin. Nota del coordinador de
la edicién (Fernando Salmerén) [cit. en adelante como OC 6], p. 104).
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identidad nacional (identidad que Gaos amplié para abarcar lo que él llama
«Hispano-América»), para estudiar una comunidad cientifica que se define
por la lengua, y por su compromiso en la comprensién del logos de la propia
circunstancia, siempre abierta al didlogo con las corrientes filoséficas mds actua-
les, sin limitacién de lengua o nacién. Ese cambio filoséfico, de temdtica y de
planteamientos, puede fecharse convencionalmente en 1945, fecha de aparicién
de la obra de Gaos Pensamiento de lengua espariola, pero también de terminacién
de la Segunda Guerra Mundial, que marca un declive del enfoque en términos
de nacionalismo y un auge de la introduccién si no de temdticas filoséficas
nuevas, si de nuevas perspectivas (un nuevo acento en los planteamientos de
rigor epistemoldgico frente a posibles excesos doctrinarios, nuevo énfasis en
la valoracién de la democracia, que afecta a la filosofia moral y politica, etc.);
y supone también una ruptura con el modelo del «intelectual universal», que
en castellano habia representado Ortega y Gasset, y la emergencia de nuevos
temas y formas de trabajo de interés mds localizado y especializado. Se trata,
en definitiva, no sélo del cambio de horizontes que la situacién de trastierro
comporta, sino también de un nuevo periodo cultural y de nuevas formas de
presencia, social e institucional, del trabajo intelectual.

La obra de Gaos es un caso paradigmético de la recepcién-elaboracién del
pensamiento europeo desde una fuerte conciencia de perspectiva hispénica,
arraigada en su herencia orteguiana. En 1945, Gaos cuenta con una destacada
obra como traductor del idealismo alemdn, de la obra de Husserl y Scheler, y
de grandes estudios que facilitan la introduccién de esas filosofias al lector en
castellano. Al mismo tiempo, su trabajo como antélogo y como teérico de la
filosofia hispanoamericana se hace importante en la década de los cuarenta,
y contintia en adelante. Tratamos de investigar, en los trabajos escritos en el
periodo de referencia, ambas vertientes: su practica de estudioso del pensa-
miento espafiol, enormemente consciente de la tradicién que elabora, y su
didlogo con la fenomenologia europea, especialmente con Husserl y Heideg-
ger, pero también Scheler y Hartmann, desde la perspectiva de elaborar una
«filosofia de la filosoffa», y de su marcado interés antropoldgico.

La figura filoséfica de Gaos no se deja encerrar en el papel, que tantas veces
se le asigna, de ser el primer gran discipulo de Ortega, hasta su divergencia en
torno a la Guerra Civil, y el exilio mexicano; la importancia de su obra no deja
de crecer con el paso del tiempo, cuando a su condicién de gran introductor
de la fenomenologia alemana (Husserl, Heidegger, Scheler) en el pensamiento
espafiol, y a su enorme labor para conseguir la imprescindible auto estima
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necesaria para que la filosofia en castellano cumpliera el decisivo papel de
posibilitar una conciencia de si no subalterna, afadimos el hecho innegable
de su aportacién personal como filésofo original, perceptible en los més de
veinte volimenes que ocupa, hasta ahora, la edicién de sus Obras Completas
y, de modo muy especial, en sus dos grandes aportaciones sistemdticas: De/
hombrey De la filosofia. Lo ingente de esa aportacién, decisiva para el desarrollo
del pensamiento filoséfico en México y en América Latina, queda como una
tradicién interrumpida en el caso de la filosofia escrita en Espafia, sobre todo
en el momento de su maxima vigencia, los afos cincuenta y sesenta del siglo
XX, sin que quepa afirmar, tantos afios después, que su incorporacién a nuestra
tradicién intelectual sea, en el presente, completa, ni que aprovechemos su
riqueza con normalidad intelectual. Este es el objetivo al que pretende contri-
buir este estudio que hoy presentamos, y que se inscribe en la estela del esfuerzo
ya realizado por los editores de las Obras Completas (baste citar los nombres de
Luis Villoro, Fernando Salmerén y Antonio Zirién), y de otras obras que han
iniciado el didlogo hermenéutico con sus textos como el excelente En torno a
José Gaos, coordinado por Teresa Rodriguez de Lecea.

El libro que presentamos intenta promover el debate en torno a algunos
ejes centrales para nuestra apropiacién de Gaos como tradicién viva. En pri-
mer lugar, hemos entendido que perfilar correctamente la aportacién de Gaos
supone esclarecer su personal concepcidn y prdctica de la fenomenologia, en su
relacién con el pensamiento de Husserl tanto como en las distancias que, frente
a él, toma ya desde las criticas que formula en su tesis doctoral. En diversas
publicaciones, Zirién ha prestado atencién rigurosa y competente a este tema,
no obstante lo cual deja abierta la cuestién de «si puede decirse que Gaos
fue un fenomenélogo o en qué sentido puede decirse que lo fue»*. Tampoco
nosotros hemos intentado zanjar una cuestién que tiene muchos matices, de
los que depende, entre otras cosas, la coherencia metodolégica del pensar de
Gaos y la articulacién de su proceder fenomenolégico con su escepticismo, su
historicismo y el estatuto de su filosofia de la filosofia.

Se desprende del articulo de Sergio Sevilla que Gaos ejerce lo que podriamos
llamar una fenomenologia naturalizada, esto es, la voluntad de una descripcién
exhaustiva y rigurosa de los fenémenos, tal como se presentan, sin adscribirle
al saber asf obtenido un estatuto trascendental en sentido husserliano. Gaos

4 Véase Antonio Ziri6n, «José Gaos y la ‘tnica filosofia’, en: En torno a José Gaos, ed. por
Teresa Rodriguez de Lecea, Valencia: Institucié Alfons el Magnanim, 2001, p. 141.





