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PrOLOGO

Marcos Garcia de la Huerta

El problema de la identidad o, como se suele también llamar, de la diferencia
latinoamericana se viene planteando desde los comienzos republicanos.
;Cuadl serfa la especificidad de nuestra cultura si posee alguna? ;Hasta qué
punto pertenecemos a la civilizacién occidental? En su Choque de civilizacio-
nes, Huntington no nos incluye en ella. Pero Hegel mismo, en sus reflexiones
sobre el Nuevo Mundo, hace al pasar una curiosa observacién: el Istmo de
Panamd es “demasiado delgado” como juntura entre las dos Américas; y de
alli concluye una inevitable confrontacién entre ambas. ;Cémo no? América
es aun “demasiado geografica”.

En este libro, Jaime Valdivieso enfatiza el problema de la identidad en
relacién a la exclusion de lo aborigen y mestizo en la cultura mayoritaria o
dominante, un asunto que se ha planteado desde el origen mismo de las re-
publicas. En la Carta de Jamaica Bolivar lo pone en términos de la pertenencia:
no somos ni europeos ni indios, escribe, “Somos un pequefio género humano
aparte”. Lo decia en castellano, él, que queria fundar republicas, un invento
griego, después de todo, redescubierto en Italia antes de irrumpir en Francia.
Para remate, la integracion conseguida en los Estados de Norteamérica, era
el modelo.

La cuestion de la identidad surge por lo general, de una parte que recla-
ma su parte, una comunidad lingiifstica, una nacién o una etnia ignorada o
marginada por la cultura mayoritaria o dominante: sean los catalanes y vascos
en Espafia, los irlandeses en el Reino Unido, los quebequeses en Canad4 o las
minorias étnicas en casi todo el mundo, el reclamo identitario se asocia con la
autoafirmacién y la demanda de reconocimiento del grupo en desventaja.

Jaime Valdivieso sefiala que el cardcter sefiorial de las sociedades fundadas
en esta América ha incidido poderosamente en su historia y ha conspirado
contra el desarrollo de una burguesia nacional. Hemos combatido en nosotros
al “sefior” tanto como al “indio” y al “mestizo”, aunque de otra manera, claro
estd ;Como no se nos va a plantear la pregunta ‘qué somos’, si hemos reprimido
sistemdticamente lo que hemos sido?
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Hay un equivoco en la pregunta por la identidad, pues supone de an-
temano que hay algo idéntico y homogéneo cuya consistencia habria que
averiguar, cuando lo cierto es que tal consistencia idéntica y tnica es una
ilusién, en parte derivada del uso de la palabra en singular. “La” identidad
no es homogénea: esto vale para la identidad personal y con mayor razén
para la colectiva, que es plural, diversa y heterénoma: nunca idéntica a si
misma. El uso del singular conlleva el equivoco de la nacién una y homogé-
nea cuyo sentido es producir unidad. El reclamo identitario estd imbricado,
para bien o para mal, con la demanda nacional y el nacionalismo, sea para
conjurar la amenaza de secesién o para producir cohesion, en el caso de las
minorias no reconocidas. La afirmacién de identidad tiene, en efecto, un
alcance estratégico: no se constituyen identidades en pura auto referencia,
sino a través de los otros, en el reconocimiento de los otros y en oposiciéon
con otros: la afirmacién de la identidad es un fenémeno agonistico: se realiza
a través de luchas de poder.

“Sigo pensando en lo dificil de teorizar sobre una materia tan escurridiza”
escribe Valdivieso. La dificultad radica, desde luego, en que “la” identidad no
es algo establecido; se esta haciendo y redefiniendo continuamente. La cuestién
‘qué somos’ — o ‘quiénes somos’ —, no admite una sola respuesta, tampoco
es del mismo tipo de la que corresponde a un hecho. La pregunta ‘quién es’,
cuando alguien golpea a la puerta, pongamos por caso, se puede responder
inequivocamente con un: “soy yo”, “Juan” o quien sea; pero la pregunta ‘quién
eres, Juan’ o, en este caso, ‘qué somos’, es de otra especie: estd asociada a lo
que hemos sido y a lo que queremos ser, a lo que se estima que podemos ser
y no hemos sido, en fin, a lo que se supone lo mas propio o auténtico de lo que
somos o deberiamos ser. En ninguno de estos casos cabe una sola respuesta;
y en todos ellos el reclamo de identidad surge en un espacio litigioso, donde
los posibles son muiltiples.

Un par de ejemplos pueden ilustrar mejor esto:

1. Cuando Bolivar preguntaba ‘qué somos’, su duda se asociaba estrecha-
mente a esta otra: ;Seremos republica(s) o monarquia(s)? ;Cual seréd la
forma de gobierno que mds convenga a estos pueblos para salir de esta
“especie de infancia” en que nos ha sumido la privacién de derechos,
la carencia de vida politica? La posibilidad de auto gobernarse no era
asunto evidente. Los “padres fundadores” estadounidenses contribuye-
ron a extender la opinién de que la reptiblica tenia escasas posibilidades
de prosperar en Hispanoamérica. John Adams sostenfa que la idea de
que gobiernos libres pudieran arraigar entre los americanos del sur era
“tan absurda como el tratar de establecer democracias entre las aves, las
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bestias y los peces”. Jefferson, un poco més generoso, escribié: “nuestros
hermanos del sur, analfabetos y pisoteados por los curas, no se encuentran
preparados para la Independencia... Si se hallasen de pronto libres del
yugo espafiol, caerian en el despotismo militar y se convertirfan en los ins-
trumentos asesinos de las ambiciones de sus respectivos Bonapartes”2,
Decir entonces: “somos republicanos”, significaba afirmar: “queremos
igualdad, queremos gobernarnos”. Es eso lo que trasuntan las palabras de
San Martin, cuando desde su exilio en Francia, sefialaba que Chile le habia
demostrado “que se puede ser republicano hablando la lengua espafiola”,
y las de Bolivar cuando afirma en la misma Carta citada antes: “Chile
puede ser libre”. Son expresiones que prolongan en el plano discursivo,
la ruptura con el antiguo régimen y el estatuto colonial; son, sin ironia,
el remedio verbal de la ausencia de vida politica.

2. En los afios previos a la conmemoracién del Quinto Centenario, en el
marco de lo que en esferas vaticanas se llamé la “reevangelizacién”, surgié
en circulos intelectuales catélicos una muy sugerente interpretacién de la
identidad latinoamericana. Decfa poco méas o menos lo siguiente: la tinica
sintesis cultural auténtica en el continente se produjo en los inicios, durante
los siglos xv1 y xvI, y se expreso a través de multiples formas preescritura-
les como el teatro, la danza, la pintura, el rito y las fiestas. Esa cultura del
barroco mantiene su vigencia en la religiosidad popular, pues el contacto
mas significativo de las sociedades amerindias con el mundo europeo se
produjo a través del mito, del imaginario mitico-religioso. De ello result6
una combinatoria de elementos simbélicos y rituales que se hallamado “re-
ligién sincrética”, y es precisamente la que subsiste en la devocién popular.
Los intentos de modernizacién han resultado infructuosos en sus intentos
de recomponer el colectivo, porque han chocado contra esta realidad sus-
tantiva. El funcionalismo sociolégico o econémico que los inspira, descarta
de plano la cuestién de la memoria social, es decir, desconoce el sustrato
mas profundo de la realidad: el ethos cultural, expresado en el sincretismo
fundacional del barroco, que pervive en la religiosidad popular.

Asf se expresa, a grandes rasgos, el culturalismo catélico, la version re-

novada del hispanismo y del integrismo, que consigue, por demds, mayor
penetracion y profundidad que el funcionalismo econémico que caracteriza la

! Citado por David Bushnell The Independence of Spanish South America, en The Cam-

bridge History of South America, vol m:: From Independence to c. 1870. Cambridge University
Press, Cambridge p. 168.

2Thomas Jefferson Writings, Library of America, Cambridge p. 1408. Carta a Lafayette

citada por Anthony Pagden Spanish Impetialism and the Political imagination. Yale University
Press, New Haven 1990.
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doctrina tecno-burocratica elaborada en la ceraL (Comisién Econémica Para
América Latina). Ambos representan polos opuestos, en version progresista
y “retro” respectivamente, del latinoamericanismo.

Si la “identidad” es esencialmente heterénoma, nunca idéntica a si misma,
si responde a un proyecto, abierto y multiple donde cabe una pluralidad de
diferencias, el destacar un determinado campo de la cultura - sea politico,
artistico, religioso u otro —, como el rasgo de identidad auténtica, tiene un
efecto preformativo. Es un acto creador de realidad que tiende a producir una
hegemonia o a reforzar una ya existente al interior del campo simbélico; no
constata simplemente lo que es. Cuando Valdivieso afirma que la identidad
es “materia escurridiza”, entiendo que se refiere a este deslizamiento semdn-
tico: In identidad no es idéntica, sino que se trata de politicas de la identidad, de
estrategias de identificacion. El autor agrega, en todo caso, que es beneficioso
“escuchar un nuevo sentido de la lectura de su obra y descubrir aspectos”
diferentes en ella (p. 156) Si la misma cosa se pone en otro encuadre o se la
mira desde otro dngulo, en efecto, es muy probable que resulte algtin redoble
de significado, un didlogo virtual. Prélogo no significa monélogo.

La idea matriz que recorre este libro es la siguiente: la formacién de una
sociedad sefiorial fundada en la dominacién de las culturas aborigenes, se
perpetud en la sociedad chilena y se ha traducido en la omision sistematica
de la raiz mestiza de nuestro ser. De allf un falseamiento mds o menos consti-
tutivo de la identidad chilena; y también un sentimiento de menoscabo frente
alos modelos culturales europeo y norteamericano, nunca satisfactoriamente
emulados por los sectores dominantes, empinados en su olimpico desprecio
por lo autéctono y su idoldtrica imitacién de los padrones fordneos. Nuestros
grandes poetas escaparon, sin embargo, a esta herencia de la Colonia y halla-
ron la fuerza de su verbo y su fuente de inspiracién mas permanente, en la
formidable naturaleza americana y en el encuentro con las voces ancestrales
de las culturas originarias, nunca del todo extinguidas, y que siguen interpe-
landonos a través del verso y del canto de aquellos vates. (Cap. 1, 2 y 3).

Una afirmacién de Neruda podria encabezar estos ensayos. Valdivieso
apela a ella en mas de una ocasion: “Compariero Alonso de Ercilla: La Arau-
cana no solo es un poema, es un camino”, afirma Neruda (en No somos indios).
Este titulo responde a lo siguiente: siendo Cénsul en México, Neruda relata
el rechazo por parte del Gobierno de Chile de la publicacién de una revista
llamada Araucania: “Y llenaba la cubierta la sonrisa mds hermosa del mundo:
una araucana que mostraba todos sus dientes. Gastando mds de lo que podia
mandé a Chile por correo aéreo ejemplares separados y certificados al Presi-
dente, al Ministro, al Director Consular, a los que me debian, por lo menos,
una felicitacién protocolaria. Pasaron las semanas y no habia respuesta.
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