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INTRODUCCION

Aunque parezca extrafio la santidad tiene su légica, una légica en cada
tiempo de la historia. En general, la Iglesia catélica presenta a través de los san-
tos y santas modelos de vida cristiana para los fieles de cada tiempo. Mas, como
las épocas son distintas, también suelen serlo los modelos de santidad. Y todo
lo que la rodea, porque santidad implica modos de vida y control de conductas,
que se revisten de oficialidad y de majestuosidad, de fastos y a la vez de ges-
tos sencillos, de reconocimientos comunitarios y de devociones particulares, de
intereses de iglesias locales y de 6rdenes religiosas. Santidad es también la per-
cepcién que de ella se tiene, la inclusién de desviaciones e incluso de posturas a
veces desafiantes. Y se expresa de forma tangible a través de objetos, reliquias y
exvotos, obras de arte en todas sus manifestaciones, objetos cotidianos, prendas
de vestir y estampas impresas de acusado sabor popular.

Desde luego los santos de la época barroca destilan testimonios de fortale-
za y sobrenaturalidad —esta es consustancial a la santidad— que rayan en lo
prodigioso, lo onirico e incluso en lo inverosimil. Pero esos relatos de santidad,
entendidos como resortes de cristiana persuasién, responden también a unos
estereotipos bien afinados en los que acaban desvelindose unos dones bdsicos,
pero a la vez excepcionales, ficilmente inteligibles por un pueblo mayoritaria-
mente iletrado aunque bien adiestrado en las cosas de Dios, que eleva lo coti-
diano hasta realidades celestiales. La santidad es, por tanto, un ingrediente mds
de la mentalidad colectiva de los siglos XVI, XVII y XVIIL

Miés adn, se torna en una necesidad cuando es la salvacién del alma —esen-
cia individual— la que anda en juego. La hagiografia es el lenguaje comun,
oral o escrito, tanto de los santos ya oficialmente reconocidos como de los que
aspiran a serlo. Porque las propuestas de santidad son insistentes y la mayoria de
las veces zozobran por el camino. Ademas, como la Iglesia es un ente jerdrquico,
este orden de autoridad se aprecia claramente en la promocién de santos. Por
supuesto, superadas ya las oleadas de martires de la época romana, dominarén
en el santoral los eclesidsticos sobre los laicos, los obispos sobre los presbiteros y,
por esa superioridad espiritual que se atribuye a las érdenes religiosas, los frailes
y las monjas sobre los sacerdotes del clero secular. Y no faltaron, desde luego, las
proyecciones populares de esos ideales de santidad, terreno en el que, frente a la
universalidad de la Iglesia, lo local adquiere un valor predominante.

Histéricamente, y hasta el dia de hoy, el tratamiento de las vidas de san-
tos es abrumadoramente un campo reservado a los mismos historiadores —o
no historiadores— eclesidsticos. Y, mds alld de su capacidad imaginativa, suele
faltar en sus juicios el enmarque de cada vida y de cada propuesta en un con-
texto sociopolitico concreto. Bien es cierto que se observan desde el Huma-
nismo aguijones criticos en esta materia, que luego recogerd con fruicién el



10 INTRODUCCION

movimiento ilustrado. El anticlericalismo propio del siglo XIX y, desde luego,
la confrontacién entre las dos Espafias hasta tiempos no muy lejanos, conduje-
ron también el tema de la santidad por senderos muy radicalizados, perdiendo
en cierto modo la naturalidad que tuvo en otras épocas. Pero no se olvide que
la esencia del santo es siempre la del héroe, héroes a lo divino.

De esa naturalidad tratan en gran medida los trabajos insertos en este vo-
lumen, que auspiciado por el proyecto de investigacién “Maneras de vivir en la
Espafia Moderna: Condiciones materiales y formas culturales de lo cotidiano.
3. Cultura, religiosidad y asistencia social”, radicado en Granada, pero coordi-
nado con otros equipos de la Universidad de Barcelona y la Universidad Com-
plutense de Madrid, recoge aportaciones de otros destacados especialistas que
se mueven también en proyectos muy provechosos sobre el mundo de la corte,
la presencia de la mujer o los modelos de vida religiosa. Un elenco de trabajos
que toma el pulso a la inquietud sobre esta temdtica con matices variados, pero
con rigor histérico, en los que domina la presencia de historiadoras, que en el
panorama historiogrifico actual han mostrado una predileccién especial por
éste y otros campos en los que sin duda la mujer ha sido capaz de hacer oir su
voz, lo que se le ha vedado en otros muchos 4mbitos.

El primer bloque de este libro se presenta bajo el rétulo Idea de santidad
y procesos de canonizacidn, agrupando trabajos diversos sobre los modelos pro-
puestos y sobre los procesos de beatificacién/canonizacién, esto es, el marco
tedrico y la realidad oficial sobre la santidad. Porque tales procesos tenfan una
repercusién muy amplia en la sociedad, a través de vistosas celebraciones que
el Barroco se encargé de elevar al terreno de la hipérbole. Y de todo ello quedé
constancia impresa a través de relaciones de fiestas, sermones, tratados y opts-
culos devocionales, como los que presenta Inmaculada Arias de Saavedra, de la
Universidad de Granada. Obras impresas en Granada y Sevilla, en Jaén, Cér-
doba y Cddiz, més de un centenar en nimero que, mis all de las descripciones
de virtudes santas y celebraciones fastuosas con motivo de beatificaciones y
canonizaciones, revelan con claridad los intereses que movian a la difusién de
esos santos desde sus lugares de origen o desde las 6rdenes religiosas a las que
pertenecieron. Aquellas celebraciones brillaron de modo especial en las grandes
ciudades andaluzas, como una clara estrategia contrarreformista, mas adn en los
casos de santos procedentes de esta tierra. De ese modo se aunaba la universa-
lidad de la Iglesia y de las propuestas de santidad con la afirmacién de lo local,
con una indudable repercusién social, deparando de paso jornadas festivas a la
poblacién, que esas obras tratan de hacer inolvidables al fijar sus detalles en la
memoria colectiva.

Cada orden religiosa entretejié sus propias redes de santidad, que se movian
entre los grandes paradigmas de la orden reconocidos oficialmente y las vidas
mis sencillas que siguieron su ejemplo, haciéndose merecedoras de una santi-
dad derivada pero similar. Y ello con el apoyo de las elites locales, como desvela
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Julidn J. Lozano Navarro, de la Universidad de Granada, en el caso del colegio
de la Compaiiia de Jestis de Marchena, bajo el amparo de los duques de Arcos.
Queda patente el cambio de las preferencias a lo largo del siglo XVII, domi-
nando ya a comienzos del Setecientos la inclinaciéon hacia determinadas beatas
dirigidas espiritualmente por los propios jesuitas, cuya propagada santidad era
sin duda un modelo propuesto a la mujer tanto como un éxito de los hijos de
San Ignacio. De este modo, los jesuitas apostaron por un modelo de direccién
espiritual que habria de dar frutos reconocibles por todos, como fueron esas
beatas que vivian pobremente en comunidad. Los casos de Damiana de las
Llagas o de Isabel de Jests son significativos de la evolucién operada. De la pro-
teccién de los duques de Arcos a la promocién por miembros del clero local, la
fama de santidad de estas mujeres atrajo indudablemente beneficios materiales
y espirituales al propio colegio de los jesuitas, que de esta forma se afianzaba en
el marco de la sociedad local, propiciando unos cinones de santidad ficilmente
aceptados por la vecindad.

Por tanto, el ideal de santidad, como se ha apuntado, varié al ritmo de los
tiempos. El vasto mundo de la Contrarreforma, pese a la unidad posconci-
liar pregonada en el orbe catélico, restringi6 las diversas vias de santidad. Un
cambio de modelo observa José Martinez Milldn, de la Universidad Auténoma
de Madrid, frente a la dispersién de propuestas de santidad tan caracteristica
desde los tiempos medievales. Para ello desgrana la centralizacién, también de
la santidad, impuesta por la Curia romana. Notable fue el intento de definir el
vademécum de virtudes atribuibles a los aspirantes a santos, un modelo prees-
tablecido que el autor liga magistralmente en el Seiscientos con la espiritualidad
propuesta para sacerdotes y laicos por San Felipe Neri y que alcanza su mis
completa formulacién en las Escuelas de Cristo. De ese modo, el modelo de
santidad afianzado en la segunda mitad de esa centuria diferia notablemente
de los propuestos un siglo antes, y sin duda reforzaba la ideologia religiosa y
espiritual propia de la Monarquia Catélica, bien representada por el fenéme-
no de la descalcez, con un radicalismo pacifico basado en la ejemplaridad y la
predicacion, utilizando como medio de difusién las propuestas de aquel santo
italiano, con un enorme potencial a la hora de calar en sectores significativos de
la sociedad urbana.

Las vias de santidad se formalizaron a través de manuales con abstraccién
de las virtudes requeridas, que en realidad no son sino un trasunto bien ar-
ticulado de las pricticas observadas a diario en quienes merecian la fama de
santos y santas. Un caso revelador lo estudia M2, Angeles Pérez Samper, de la
Universidad de Barcelona, en una obra ya del siglo XVIII debida a fray Antonio
Arbiol, La religiosa instruida. Se trata de una pieza clave sobre la espiritualidad
prescrita para la mujer, y en concreto para la religiosa, un tratado a la luz de
la Sagrada Escritura que aspiraba tanto a disefiar las pautas de conducta santa
para las monjas, en su variedad de habitos y carismas, como a evitar posturas
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arrogantes, excesos de celo o sensiblerias que se detectaban en conventos feme-
ninos. Todo un programa de vida, bien pautado, desde el ingtreso en la clau-
sura hasta la muerte, entendido como un camino con ocho escalones hacia la
santidad. Desde la ptica actual las propuestas reiterativas en obras de este tipo
nos ofrecen detalles de incalculable valor para conocer e interpretar la vida en
el claustro. Por supuesto, el modelo de Teresa de Avila planea sobre esta y otras
obras, pero despojado de sus matices mds audaces, como por ejemplo el frenesi
fundacional, para subrayar la sumisién inherente que se exigfa al mundo de la
clausura femenina.

Las virtudes religiosas constituyen un elemento esencial en el camino hacia
los altares, lo que puede ilustrarse con infinidad de ejemplos. Algunos impli-
caban a la familia real. Si en 1671 se canonizé a San Fernando, dieciocho afos
mis tarde se intentaba la beatificacién de sor Margarita de la Cruz, que habia
profesado en las Descalzas Reales de Madrid. Lo importante era presentar las
virtudes de una religiosa que ademds era de sangre real, es decir exaltar la es-
piritualidad, como modelo de vida, de una infanta-santa a la que tanto alabé
Quevedo, a cuyo proceso inconcluso dedica su revelador estudio Leticia Sdn-
chez Herndndez, de Patrimonio Nacional. Por supuesto, la Casa de Austria estd
detrds de este proceso, asi como los intereses propios de aquel convento, ya de
por si afamado por las galas y virtudes de sus ilustres moradoras. Desde luego, la
santidad se postulaba desde todos los estados y niveles sociales y propuestas de
este tipo evidencian hasta qué punto el discurso religioso, en este caso significa-
tivamente en torno a la mujer, informaba el control de conductas y el modelo
de vida propuesto pata todos los estratos sociales, incluidos los mds elevados, en
este caso rebajado a la sencillez de las clarisas. Las vias de santidad incluso en el
seno de la dinastia reinante debian resultar un acicate para todos los sibditos.

Ese camino, que es ascensional, no siempre llegé entonces a buen puerto.
De hecho, son muchas las causas que quedan empantanadas por la falta de mo-
tivacién de sus defensores o por la aparicién de obstdculos que recomiendan di-
laciones a menudo desidiosas. Eliseo Serrano Martin, de la Universidad de Za-
ragoza, analiza el proceso de fijacién de las causas de los santos entre los tltimos
afios del siglo XVI y las primeras décadas del XVII, para presentar a su tenor
varios ejemplos de “santos” aragoneses, que pese a una sélida aceptacién local
no lograron llegar oficialmente a los altares, una faceta a menudo relegada que,
sin embargo, informa claramente sobre las preferencias populares. En realidad
los casos de Anadé6n o Selleras, de Cerbuna o Lanuza, cada uno en su estatus
secular o regular, no diferfan mucho de otros modelos que llegaron felizmente
al reconocimiento oficial de santidad. Profecias, milagros, una vida esforzada y
austera asi lo pregona. Pero no todos culminaban el proceso, jalonado ademds
por las reformas que respecto a las causas de canonizacién fueron introduciendo
pontifices como Sixto V, Urbano VIII o Benedicto XIV, y eso no significaba un
fracaso, sino sencillamente la constatacién de que habia una reserva amplia y
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bien extendida geogréficamente detrds de quienes subieron a los altares, vidas
santas de caracteristicas similares que en realidad no venian a aportar un valor
anadido al propio de la santidad ya reconocida.

La segunda parte del libro aparece bajo el epigrafe Vidas de santos y hagio-
grafia'y agrupa cinco estudios. En ella se abordan aspectos de la vida de santos
muy célebres en algunos casos pero también otros menos conocidos. Esther
Jiménez Pablo, en la actualidad profesora de la Universidad Complutense, se
centra en el proceso de reelaboracién de la imagen de santidad del fundador de
la Compaiifa a través de las biografias editadas antes de su canonizacién, para
exaltar el modelo de santidad que el papado queria impulsar entre los fieles,
aunque para ello fuera preciso ignorar ciertos aspectos de su biografia. Imégenes
muy diferentes del santo ofrecen dos de sus mds notables biografias, la del P
Pedro de Ribadeneyra, empefiada en difundir la imagen de un jesuita espafiol,
acorde con los intereses de la monarquia hispana por extender la fe catélica, y
la del lombardo Giampietro Maffei, como un fundador obligado a huir de Es-
pana por la incomprensién hacia la espiritualidad ignaciana, ambas exponentes
de la utilizacién politica de la figura del santo y de su canonizacién hechas por
Espafia y el papado, respectivamente. La monarquia francesa tampoco quedaria
al margen de esta utilizacién politica y hagiografias como la del padre Etienne
Binet, que transmitirfa la imagen de un fundador y de su compafiero Francisco
Javier deudores de una formacién parisina y del ambiente de renovacién espiri-
tual del pais vecino. Incluso en las fiestas de canonizacién promovidas en estos
tres dmbitos del mundo catélico es fécil detectar los intereses politicos diferen-
tes de las dos monarquias y del papado.

A un beato mds tardio, pero de gran popularidad en su tiempo, Fray Diego
José de Cddiz, dedica su trabajo M.2 Victoria Lépez-Cordén, de la Universidad
Complutense. El capuchino andaluz alcanzé una gran proyeccién gracias a sus
viajes y predicaciones por todo el pais y sobre todo a las misiones populares.
Un anti-ilustrado, que consiguié tal popularidad que no le faltaron honores e
invitaciones de universidades ni de Sociedades Econémicas de Amigos del Pais,
y de la propia corte, aunque su sintonia con ella no durara. Su oposicién al
absolutismo, especialmente en su defensa de la supremacia de la Iglesia frente al
regalismo regio, muestran una imagen diferente a la que se suele ofrecer de este
agente contrarrevolucionario durante la guerra contra la Convencién, que hasta
ahora habia sido interpretado como un exponente del pensamiento reacciona-
rio, como un ejemplo mds de la alianza entre el trono y el altar.

Miguel L. Lépez-Guadalupe, de la Universidad de Granada, se centra en
la forja de la santidad, fallida salvo en algtin caso individual, de un grupo de
mirtires del siglo XV1, los clérigos y cristianos viejos de la Alpujarra que fueron
objeto de matanzas indiscriminadas en numerosas poblaciones de la comarca
al inicio de la sublevacién de los moriscos granadinos en el reinado de Felipe
IL. Desde el arzobispado granadino se intenté pronto mantener la memoria de



14 INTRODUCCION

estos muertos que recibieron el tratamiento de martires de la fe. Basindose en
la informacidn recabada al respecto y en los testimonios coetdneos, el primer
abad del Sacromonte, Justino Antolinez de Burgos, escribi6 dos obras: Historia
FEclesidstica y sobre todo Mdrtyres de la Alpujarra, que, aunque permanecerfan
inéditas en su época y solo han sido publicadas recientemente, tenian como
objetivo incoar la causa de beatificacién de los asesinados, o al menos conseguir
una autorizacién de culto local, al tiempo que sirvieron para defender los inte-
reses familiares de los linajes de los fallecidos.

Los otros dos estudios se centran en biografias de modelos de santidad
femeninos. Montserrat Molina Egea, de la Biblioteca de Catalufia, se ocupa de
una italiana, Maria Catarina Brondi, la santina de Sarzana, mujer que murié
con fama de santidad en 1719 en el convento de oblatas de Pisa, tras una vida
de oracién, meditacién y penitencia, presentando un patrén de santidad muy
comin en el Barroco, donde las visiones y levitaciones se alternan con acciones
més concretas como su participacién en misiones populares o el cuidado de
los enfermos en los hospitales de Génova y Pisa. La elaboracién de su biografia
en 1743 por Cesare Nicoldo Bambacari, era un primer paso para el proceso de
su canonizacién que en su caso resulté fallido. Esta hagiografia no se redujo a
reconstruir y embellecer la trayectoria de esta piadosa mujer, sino que narraba la
experiencia espiritual de una figura con fama de santidad en Liguria y Toscana a
comienzos del siglo XVIII, lo que atrajo el interés del gran duque Cosme III de
Medici sobre el proyecto. Resulta ser un buen modelo de santi perdenti, perso-
nas que murieron con fama de santidad, pero que no llegaron a obtener el reco-
nocimiento oficial de esta santidad a través de la beatificacién o canonizacién.

También italiana, pero en este caso si se trata de una santa, era Maria Mag-
dalena de Pazzi, a cuyas biografias en lengua castellana dedica un estudio Henar
Pizarro Llorente, de la Universidad Pontificia de Comillas. A pesar de despertar
una gran veneracién en distintos territorios europeos, la devocién a la santa car-
melita no lleg6 a arraigar en nuestro pais. Los carmelitas observantes intentaron
dar a conocer a la mistica florentina en Espafa por medio de la publicacién de
varias biografias en castellano, a lo largo de los siglos XVII y XVIII, compuestas
por escritores reconocidos de la orden, como Juan Bautista de Lezana, e incluso
llegando a publicar alguna obra de caricter teatral, junto a numerosas publica-
ciones como folletos, novenas, etc. No obstante estos esfuerzos, su devocién no
lleg6 a arraigar en nuestro pais, no dejando de ser una santa con proyeccién solo
en el 4mbito carmelitano.

El tercer y tltimo bloque del libro se centra en E/ amplio mundo de las devo-
ciones. Lo inicia un estudio de Margarita Birriel Salcedo y Carmen Herndndez
Lépez, de las Universidades de Granada y Castilla-La Mancha, respectivamen-
te, que hacen un acercamiento a las devociones domésticas, concretamente a los
objetos devocionales de los hogares rurales en los dmbitos de La Mancha orien-

tal (Albacete) y en el Valle de Lecrin de Granada en el siglo XVIII. Explotando
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los ricos fondos de las cartas de dote, testamentos e inventarios de los archivos
de protocolos notariales de ambas zonas, aparecen un sinfin de lienzos, tallas,
liminas..., que representan escenas religiosas y biblicas, virgenes, cristos, nifios
Jesus, dngeles, santos y santas diversos, representaciones de la Eucaristia..., que
nos muestran unas devociones muy generales, asi como otras que tienen un
marcado cardcter local, que son muestra de una piedad familiar y comunitaria
de las comarcas referidas. El esfuerzo por la cuantificacién, asi como el andlisis
de la tipologia de objetos y su ubicacién en las casas, contribuyen a un acerca-
miento a las devociones de dos zonas rurales, que presentan sus propios matices
y diferencias.

También al Setecientos, al mundo de la cultura material y de las devocio-
nes domésticas, se dedica el siguiente trabajo de Natalia Gonzélez Heras, de la
Universidad Auténoma de Madrid, pero esta vez centrado en un dmbito bien
distinto, el de la corte madrilena y circunscrito al segmento social de las élites
que desempenaban cargos al servicio de la monarquia. Se centra en concreto
en las imdgenes y objetos de representacién de santos hallados en sus casas y
muebles, pinturas y tallas, fundamentalmente, pero también relicarios y objetos
de uso personal. A través del estudio de casos, se intenta descifrar el valor de
estos objetos, que discurria entre la obra de arte y la imagen religiosa a la que
rendir culto, centrindose de forma especial en aquellos santos de 6rdenes reli-
giosas que se desarrollaron o reformaron en torno al Concilio de Trento y cuya
devocién pervivia en el siglo siguiente.

Magdalena Guerrero Cano y Maria del Mar Barrientos Mérquez, de las
Universidades de Granada y Cédiz respectivamente, en el siguiente trabajo se
dedican a indagar en las devociones religiosas americanas durante los siglos
XVIII y XIX, a través del andlisis de un medio bien distinto, la prensa periédica
del momento, en concreto las Gacetas de México, Lima y Caracas. A través
de la lectura critica de los Avisos que estos periddicos incluian en sus pdginas,
y centrdndose en las noticias que contienen informacién de tema religioso, se
recogen anuncios de ventas de libros, de sermones impresos, de estampas, gra-
bados, imdgenes, asi como informes sobre variados eventos religiosos, fiestas
préximas a celebrarse o inmediatas predicaciones, que proporcionan una valio-
sa informacién acerca de las creencias y religiosidad de una poblacién que com-
partia con la metrépoli las principales devociones, ya que fueron muy pocos los
santos americanos promocionados a los altares. Informaciones que nos permi-
ten aproximarnos a como era el sentir y la préctica devocional de la sociedad
americana de la época.

A la construccién de la imagen jacobea a través del teatro del Siglo de Oro
dedica su estudio Ofelia Rey Castelao, de la Universidad de Santiago de Com-
postela, conectdndola de forma muy precisa con el contexto histérico. Rastrean-
do la presencia del santo en las obras de teatro, no solo se centra en el andlisis
del empleo de invocaciones al Apéstol, algunas tan conocidas como Santiago y
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cierra Esparia, sino también en obras diversas de variados autores, como Calde-
r6n, Hurtado de Mendoza, Guillén de Castro, etc., generalmente en contextos
de situaciones bélicas frente a musulmanes o herejes. Ademds analiza de forma
muy especial el uso de algunas tradiciones jacobeas como tramas dramdticas, tal
es el caso del tributo de las cien doncellas, que daria base al voto de Santiago. El
uso de estos temas jacobeos, que solo se encuentran de forma muy puntual en
los grandes autores de la época, como Lope de Vega o Tirso de Molina, afecta
en mucha mayor medida a autores mds secundarios, como Rodrigo de Herrera,
Alvaro Cubillo, Luis de Guzman..., la mayoria de ellos caballeros de la Orden
de Santiago, cuya defensa estd implicita en sus obras, a través de la imagen del
Santiago caballero y militar, Santiago Matamoros, que también dominaba en la
iconografia de la época, con una fuerte carga ideolégica, todo ello en un con-
texto de debate acerca del patronato de Espafia y del nombramiento de Santa
Teresa como co-patrona, junto al Apéstol.

El dltimo trabajo que cierra el libro, de Manuel Rivero Rodriguez, de la
Universidad Auténoma de Madrid, se centra en una devocién sancionada por
el pueblo y surgida en los dominios espafioles en Italia durante el siglo XVII, la
de la ermitafia toscana sor Orsola Benincasa, fundadora de oblatas y romitas,
que solo llegaria a ser declarada venerable por la Iglesia oficial y esto no ocurrirfa
hasta fines del Antiguo Régimen, durante la invasion francesa y la guerra contra
la Convencién. Antes, en los convulsos momentos de las rebeliones de Ndpoles
y Sicilia, el Inquisidor General de la isla, Garcia de Trasmiera, empefiado en
revitalizar la Inquisicién, publicé una biografia del inquisidor aragonés Pedro
de Arbués para ayudar a su canonizacién, que lo convertiria en el primer santo
perteneciente a la corporacién del Santo Oficio, y permiti6é que apareciera bajo
su autoria una biografia de la citada religiosa, que en realidad era una obra del
teatino palermitano Francesco Maggi prohibida por la Inquisicién romana en
1644. El episodio permite abrir una linea de investigacién inédita y plantear la
importancia que los factores religiosos tuvieron en la revolucién de 1640, algo
escasamente tenido en cuenta hasta ahora por la historiografia.

En resumen, un conjunto de dieciséis trabajos, de la mano de dieciocho
investigadores, la mayoria con amplia experiencia en esta temdtica, que contri-
buyen a profundizar en los procesos de canonizacién, asi como en los modelos
de santidad y en el mundo de las devociones extendidos por el mundo catélico
después de Trento, que tuvieron en la Monarquia Hispdnica una de sus expre-
siones mds acabadas.

Inmaculada Arias DE SAAVEDRA ALias
Esther Jiméngz PaBLo
Miguel Luis L6PEZ-GUADALUPE MUROZ
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