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PROSTILO.
PRIMERA PERSONA DEL FEMENINO SINGULAR

«Ahora me doy cuenta de que todo es como el movimiento del ojo en la lectura:
cuando se cierra a las letras, se abre a las palabras,

cuando se cierra a las palabras, se abre a la evidencia,

como un rio que solo permanece en tanto fluye:

al dar la vuelta la ultima pagina, el sentido de la escritura comienza».

Alberto SZPUNBERG, Poesia del Mundo

En la actualidad existe un progresivo interés por la construccién histé-
rica de la feminidad y de la masculinidad en el universo social’, pues se ha
concedido prelacién a la his-story frente a la herstory?, hasta el punto de que la
identidad y experiencia femenina se consideraba una «historia intermitente,
hecha de largos silencios interrumpidos»°. Si a ello se une que Ia historia se
ha escrito, por lo general, desde un punto de vista eurocéntrico, partiendo
de su legado grecorromano, la recuperacion de las experiencias de otros
grupos, en este caso del tronco semitico, aporta un doble enriquecimiento.

Frente a una realidad de los textos que no proporcionan informacién
sobre mujeres reales, sino sobre arquetipos o seres periféricos, pretendo
una reconduccién de la mirada*, sobre un palimpsesto con su propio ethos

! BURKE, Peter (2009), «Obertura: la nueva historia, su pasado y su futuro», en Formas
de hacer Historia, Madrid, Alianza, pp. 34-35.

2 ScotT, Joan Wallach (2009), «Historia de las mujeres», en Formas de hacer Historia,
Madrid, Alianza, p. 71.

$  CuapraDA, Coral (2015), «Mujeres medievales. Labores, vidas y trabajos», en
Oikonomia: cuidados, reproduccion y produccion, Tarragona, Publicacions de la Universidat Rovira
i Virgili, p. 148.

*  Frison, Daniéle (2000), «La femme juive dans I'imaginaire médiéval», Parcours
Judaiques, 5, pp. 25-31 & PELED, Rachel (2017), «El sujeto femenino entre testimonio
y narracién: judias y conversas en textos literarios medievales y en manuscritos de la
Inquisicién», en En Doiro antr'o Porto e Gaia. Estudos de Literatura Medieval Ibéric, Lisboa,
Estratégias criativas, pp. 805-819 .
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y sus discontinuidades, cuyo analisis exige entretejer —el entrelazamiento
heideggeriano (Geflecht)—y desanudar®.

En los textos las mujeres forman parte de la realidad, pero no de la His-
toria®, pues las estructuras patriarcales generan un vacio simbélico, al que se
suman diversos factores como la inferencia interpretativa del receptor y la
masculinidad de la lectura, porque, salvo matices, no son contempladas no ya
como autoras, sino como meras lectoras, aunque si existen preclaras voces y
escrituras femeninas’, incluidas las hebraicas®. Dificilmente se puede estudiar
a las mujeres si no es en el entorno del que forman parte los hombres, y las
relaciones que establecen entre si®. No se trata de hacer una historia parcial,
ni de estudiar a las mujeres descontextualizadas; seria un error prisionero
de la subjetividad y la falta de rigor™.

La historia de la mujer no es historia figurativa, sino que introduce el gé-
nero como categoria social integral en el analisis histérico'', lo que exige una
deconstruccion; otro modo de mirar e interpretar la realidad social, porque
la existencia de lo ‘uno’ se relaciona con la existencia de lo ‘otro’, en una
dialéctica en la que la diferencia va marcando los limites de la identidad de
cada cual’. Se convierte en un modo de ver el mundo desde la perspectiva-
hombre o bien desde la perspectiva-mujer, que no son equivalentes; cada
contexto social produce diferenciacién en la cualidad, en los atributos y en
el valor de los grupos a través de procesos culturales complejos. Mediante

®  VAsQuEz, Adolfo (2016), «Derrida: deconstruccién, différance y diseminacién. Una

historia de parasitos, huellas y espectros», Nomadas. Revista Critica de Ciencias Sociales y Juridicas,
48. Disponible en http://www.theoria.eu/nomadas/48/adolfovrocca.pdf.

¢ REDONDO, Alicia (2001), «Introduccién literaria. Teoria y critica feministas», en
Feminismo y misoginia en la literatura espariola. Fuentes literarias para la Historia de las Mujeres,
Madrid, Narcea, p. 19.

7 RIEGLER, Michael (2008), «May the writer be strong: medieval Hebrew manuscripts
copied by and for women», Nashim, 16, pp. 9-28; Bravo, Pilar (1994), «El discurso de la
mujer judia», en Las sabias mujeres: educacion, saber y autoria (ss. IIXVII), Madrid, Asociacién
Cultural Al-Musayna, pp. 111-129 & RosEN, Tova, «Representaciones de mujeres en la poesia
hispano-hebrea», en La sociedad medieval a través de la literatura hispano-judia, pp. 125-126.

8 KRAEMER, Joel L. (2002), «Women speak for themselves», en The Cambridge Genizah
Collections, Cambridge, Cambridge University Press, pp. 178-216.

¢ AREsTI, Nerea (2006), «La categoria de género en la obra de Joan Scott», en
Joan Scott y las politicas de la historia, Barcelona, Icaria Editorial, pp. 223-232; ScoTT, Joan
Wallach (1986), «Gender: A Useful Category of Historical Analysis», en American Historical
Review, 91, pp. 1053-1075 & «El género: una categoria util para el andlisis histérico», en
Historia y Género: las mujeres en la Europa moderna y contempordnea, Valencia, Edicions Alfons
el Magnanim, pp. 23-58.

10 CABRERA, Miguel Angel (2006), «Lenguaje, experiencia e identidad: la contribucién
de Joan Scott a la renovacién teérica de los estudios histéricos», en Joan Scott y las politicas de
la Historia, pp. 233-257.

I Garcia CARCEL, Ricardo (1990), «Historia de las mentalidades e Inquisicién», Chronica
Nova, 18, p. 185.

2. Monco, Beatriz (2011), Antropologia del género, Madrid, Editorial Sintesis, p. 39.



Vivencias, emociones y perfiles femeninos. Judeoconversas e Inquisicion en Aragén en el siglo XV 17

el género se interioriza la asimetria, la subordinacién y la desigualdad®. La
naturalidad de las diferencias hombre-mujer oculta aspectos socioculturales
y politicos de primer orden, lo que exige un proceso de critica cultural'.

La complejidad se incrementa al tratarse de la mujer judeoconversa, cuyo
linaje solo es posible contemplar y entender desde la mirada de Ruth'>. El pen-
samiento se hospeda en los textos'®, y la elocuencia se alberga a menudo en
la complicidad de la simbologia y la gestualidad'”. De hecho, la Antropologia
esuna herramienta poderosa para reflexionar sobre los textos hebreos, como
lo demuestran los estudios de H. E. GOLDBERG'® y M. LEHMAN'?, donde la
escritura es el centro del misterio del habla.

Esta monografia se inscribe en la microhistoria®, que no equivale a una
historia local®!. Este enfoque aborda el pasado mediante indicios, signosy
sintomas, cuyo punto de partida es lo particular —la individualidad-, y lo
significa a la luz de un contexto especifico, en la fragmentacién y pluralidad,
discernibles al reducir la escala®. Asimismo, me seduce la perspectiva de la
Historia desde abajo—a modo de tournant critique, «une histoire au ras du sol»,
lo que facilita una visién diferente del mundo social?*-~ porque rescata del
olvido experiencias pasadas.

3 VILLEGAS DE LA TORRE, Esther M. (2019), «Gender in Early Constructions of
Authorship, 1447-1518», Theory Now. Journal of Literature, Critique, and Thought, 2, pp. 33-50.

14 Busonr, Mila (2007), «Género y Antropologia», en Introduccion a la Antropologia social
y cultural: teoria, método y prdctica, Madrid, Ediciones Akal, pp. 257 y 261.

5 LEON, Denise (2009), «La mirada de Ruth: fabulaciones del linaje en la poesia de
Tamara Kamenszain», Anales de Literatura Hispanoamericana, 38, pp. 341-352.

% SANGHEZ CosTA, Enrique (2016), «Las creaciones textuales y la presencia de Dios en
George Steiner», Comunicacion y Hombre, 12, pp. 265266y 271.

" OUAKNIN, Marc-Alain (1999), El Libro Quemado. Filosofia del Talmud, Barcelona,
Riopiedras, pp. 284-285. '

8 GoLpBERG, Harvey E. (1995), «The voice of Jacob: Jewish Perspectives on
Anthropology and the Study of the Bible», Jewish Social Studies, 2, pp. 36-71 & IDEM (1987),
«Reflections on the mutual relevance of Anthropology and Judaic Studies», en Judaism
Viewed from Within and from Without; Anthropological Studies, Albany, NY, State University of
New York Press, pp. 1-43.

¥ LEHMAN, Marjorie (2003), <Women and Passover observance: reconsidering gender
in the study of rabbinic texts», Studies in Jewish Civilization, 14, pp. 45-66; ipEM (2006),
«The gendered rhetoric of Sukkah observance», Jewish Quarterly Review, 96, pp. 309-335
& «Reimagining home, rethinking Sukkah: rabbinic discourse and its contemporary
implications», en Jews at Home; the Domestication of Identity, Oxford, Littman Library of Jewish
Civilization, pp. 107-139.

% Lev, Giovanni (2009), «Sobre la Microhistoria», en Formas de hacer Historia, p. 122.
AGUIRRE, Carlos Antonio (2003), «Invitacién a otra microhistoria: la microhistoria
italiana», Historica, 27, pp. 283-317.

2 LEvi, Giovanni, «Sobre la Microhistoria», pp. 135-136.

HunT, Lynn & REVEL, Jacques (2013), «Historia: pasado, presente y futuro», Pasajes:
Revista de Pensamiento Contempordneo, 41-42, p. 88.
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Se trata de indagar el mundo espiritual de unas viudas judeoconversas,
que viven en un tiempo y espacio determinados, y reconstruir una parte de
su sistema de creencias en un universo liminal*. En esta escala micro somos
capaces de ver desde otra 6ptica, pero no significa que la experiencia de
estas mujeres se limite al marco mas proximo, porque se conecta con otras
experiencias, con otras escalas, lo que nos da la oportunidad de entender
ese sistema de relaciones y redes, su magnitud e implicacion, lo que genera
mapas discontinuos®.

Las fuentes inquisitoriales se acercan a la historia social entendida, como
hacen GRENDI y LEVI, a modo de historia relational, sin campos [pre]deter-
minados y sin fronteras conceptuales, a comportamientos individuales que
obedecen a una racionalidad selectiva y limitada entre lo subjetivamente
heredado y lo socialmente requerido, entre libertad y restriccién®. Un as-
pecto de la obra de J. CArRO BAROJA, que comparto, es el énfasis en la historia
chica, donde aprecia la importancia de la historia familiar, local y regional,
que abre dimensiones novedosas e insospechadas. Aqui se unen los métodos
y talentos del historiador y el antropélogo cultural?’.

Como escribe C. L1sON, el modo subjuntivo permite desvelar horizontes
mds amplios y explorar nuevos territorios, una accién plena de potencialidad
que exige pensar con ductilidad, maxime en un universo como el judeocon-
verso y femineo, pletérico de alusiones veladas y desveladas, gestualidades
y c6digos kinésicos, donde se conjuga ambigiiedad, incertidumbre y he-
terogeneidad en una constelacion de intangibles. Visién que es mirada e
interpretacién con el ojo del espiritu, cuando no del alma.

Deseo, voluntad, miedo, esperanza, frustracién, tristeza y alegria habi-
tan los distintos pabellones del saberse vivo. Su modo cultural es liminal y
atesora una multiple creatividad, donde el rito es mito y el mito ritualidad,
desembocando en un universo trilingiie afectivo-imaginativo-mental que
comparte y comporta universalidades, primeridades y ultimidades, como el
sentido del vivir y el morir que la disciplina antropolégica sitia en el cosmos
cultural®. Se trata de que emerja y se visibilice la figura de las conversas, su
ambigiiedad epistemolégica y retérica, los miedos, suspicacias y ansiedades
morales y politicas que movilizan su resiliencia, asi como sus narrativas®.

2 SHARPE, Jim (2014), «Historia desde abajo», en Formas de hacer Historia, pp. 42 y 56.

%  HuNT, Lynn & REVEL, Jacques (2013), «Historia: pasado, presente y futuro», p. 93.

% GARrcia CARCEL, Ricardo (1990), «Historia de las mentalidades e Inquisicién», Chronica
Nova, 18, p. 188.

2 GREENWOOD, Davyd J. (1986), «Julio Caro Baroja. Sus obras e ideas», Revista
internacional de los estudios vascos, RIEV, 31, pp. 231-232.

#  LisoN, Carmelo (2010), Antropologia integral. Ensayos tedricos, Madrid, Editorial
Universitaria Ramén Areces, pp. 63-64.

#®  Branco, Fernando (2016), «Imaginarios marranos: la 16gica inquisitorial», A
Contracorriente. Una revista de historia social y literatura de América Latina, 13, pp. 317.





