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Prélogo

Desde los inicios del cristianismo, la Virgen Maria y los mdrtires fueron
asumidos como intermediarios entre Dios y los hombres para gestionar
favores divinos. En el imaginario de la Iglesia, el cielo se concebia a se-
mejanza de una corte terrenal donde, de manera similar a las dindmicas y
protocolos regios, los santos y la Virgen tenian influencia sobre Dios para
inclinar su voluntad en pro de sus protegidos. Asi, en la relacién entre
feligresia y bienhechores celestiales, se buscaba resolver problemas coti-
dianos, mantener la salud, sortear peligros, conseguir el pan de cada dia 'y
lograr la salvacién eterna de las almas. :

A partir del momento en que el cristianismo se consolidé como la re-
ligion oficial del Imperio romano, entre los siglos v y v de nuestra era,
a los mértires se sumaron muchos otros modelos de vida cristiana, cuyas
virtudes, abnegacién y ascetismo les valieron ser canonizados por la Santa
Sede y ser sujetos de veneracién. Al paso de los siglos, proliferé el culto ala
Virgen Marfa a través de distintas advocaciones, referidas a algunas de sus
atribuciones, tales como La Piedad, Los Dolores y La Misericordia; a dis-
tintos momentos de su vida, como Nuestras Sefioras de la Asunciény dela
Natividad; o vinculadas a determinadas imdgenes, como Nuestras Sefioras
de Guadalupe y de los Remedios. Algo similar ocurrié en torno a la figura
de Cristo, cuyas advocaciones aludian a momentos especificos de su vida o
a su caracterizacién como Dios encarnado. Entre ellas destacaron el Pan-
tocritor y sus facetas terrenales como Nifio Jestis o Cristo pasionario. De
este ultimo estadio se derivaron el Ecce Homo y el Sefior del Santo Entierro.

A partir de la Edad Media se incorporaron ciertas practicas pfas re-
lacionadas con los santos y la divinidad. Era comin la veneracién de sus
objetos o partes anatdmicas, como los fragmentos de la cruz donde fue
sacrificado Cristo, la leche de la Virgen, la cldmide de san José y las
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lagrimas de san Pedro. Esta gran variedad de restos corporales y objetos
devocionales respondié a las necesidades espirituales de distintas locali-
dades, grupos sociales, comunidades, gremios y corporaciones. Ademas,
ciertas colectividades profirieron culto a ciertos santos, quienes se consti-
tuyeron como sus simbolos identitarios. Asi, los sastres tuvieron devocion
por san Homobono; los zapateros, por san Crispin y san Crispiniano; los
médicos, por san Cosme y san Damién; y los musicos, por santa Cecilia.

Las reliquias de los seres celestiales —dispersas por toda la cristiandad
y resguardadas como verdaderos tesoros— fueron otra manera de vene-
rarlos. Las habia de primer grado, que eran partes del cuerpo del santo, o
de segundo grado, que eran todos los objetos con los que habian estado en
contacto directo, tales como los clavos de la crucifixion de Cristo, trozos de
ropa, utensilios de uso diario, flores o listones de sus féretros.

Para la era moderna, varios eran los arquetipos de santidad. Ocupa-
ban un lugar especial los familiares de Cristo: santa Ana, san Joaquin, san
Juan Bautista y san José; los padres de la Iglesia, entre ellos san Jerénimo,
san Agustin y santo Tomas; algunos clérigos destacados, como san Isidoro
de Sevilla y san Ildefonso; y los fundadores de las érdenes religiosas: san
Francisco de Asis, santo Domingo de Guzmén y san Ignacio de Loyola.

Los movimientos protestantes fueron reacios al culto mariano y al de
los santos por considerar que carecian de fundamentos biblicos y que se
distanciaban de una vivencia cristolégica de la fe. La Iglesia catdlica sali6
en su defensa y, en la sesién xxv del Concilio de Trento, celebrada los dias
3y 4 de diciembre de 1563, se confirmo la conveniencia de venerar a los
santos y a las reliquias, no por ellas mismas, sino por las figuras celestiales
que representaban.

A raiz de la conquista y colonizacién de América, las practicas de-
vocionales hacia los santos y la Virgen Maria se trasplantaron al Nuevo
Mundo. Los conquistadores y los miembros del clero introdujeron efigies
de santos y advocaciones marianas y cristologicas e impusieron su culto.
Paralelamente se empezaron a fabricar imigenes religiosas en los talleres
fundados por los misioneros, para su colocacién en las iglesias, capillas
y templos. Asimismo, se estableci6 la costumbre de asignar a cada pue-
blo indigena un santo patrono cristiano y se fomenté su culto; por ejem-
plo, San Juan Teotihuacan, San Pedro y San Pablo Teposcolula, Santa Ana
Chiautempan, San Antonio de Cajamarca y San Juan de la Frontera de
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Huamanga, por citar solo algunos casos. Las distintas érdenes religiosas,
a su vez, propiciaron la devocién a determinadas advocaciones marianas:
los franciscanos a la Inmaculada Concepcién, los dominicos a la Virgen
del Rosario, los mercedarios a la Virgen de la Merced y los carmelitas a
Nuestra Sefiora del Carmen.

Con ello, al igual que en el Viejo Mundo, los americanos fomentaron
y participaron, de forma corporativa o individual, en estas devociones. Ya
fuera como promotores o devotos, novohispanos y peruanos rindieron
culto a santos y advocaciones marianas por medio de rogativas e invoca-
ciones —en templos u oratorios privados—, obras pias, donaciones, patro-
nazgos, liturgias, fiestas y romerias. Asimismo, patrocinaron y financiaron
la construccion de iglesias, conventos y ermitas, la ejecucion de pinturas,
grabados y obras musicales, y la elaboracién e impresion de obras poéticas,
sermones, cronicas e historias. Asi, ademés de manifestar su fervor, ayu-
daron a impulsar las devociones entre diversos sectores de la poblacién.

A las figuras de culto europeas se sumaron las que surgieron en los
virreinatos americanos, las cuales se convirtieron en motivos de orgullo
y simbolos identitarios de sus habitantes. Esto se puede observar en el
culto que le profesaron los moradores de la ciudad de México a la Virgen
de Guadalupe, los de Tlaxcala a la de Ocotlan, los de Nueva Galicia a la
de Zapopan y los del virreinato del Perd a las de Copacabana y Pomata.
Lo mismo sucedié con los martires y venerables indianos, algunos de
ellos reconocidos por la Santa Sede, como san Martin de Porres, santo
Toribio Mogrovejo y santa Rosa de Lima para el caso peruano, y los bea-
tos Felipe de Jests y Sebastidn de Aparicio, asi como la sierva de Dios
Maria de Jestis Tomellin (mejor conocida como el “Lirio de Puebla”
para el caso novohispano.

Este libro abarca el estudio de las practicas devocionales en América,
particularmente en los reinos de Nueva Espaiia y Perd. Estructurado en
cuatro partes, las dos primeras versan sobre dos de los cultos mas impor-
tantes en el continente americano: la Virgen de Guadalupe y santa Rosa de
Lima, los cuales, todavia hoy, siguen atrayendo a numerosisimos devotos
y se han erigido como simbolos nacionales y de identidad para mexicanos
Yy peruanos.

Gisela von Wobeser, en “La imagen de la Virgen de Guadalupe y sus mi-
lagros, ca. 1615, analiza ocho milagros atribuidos ala Virgen de Guadalupe,
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que fueron representados en un grabado realizado por Samuel Stradanus
por encargo de la arquididcesis de México. Mediante dicho grabado son
reconocibles la devocién que los espaiioles de la ciudad de México sentian
por la imagen de la Guadalupana, las curaciones y otros milagros que se le
atribufan y las intervenciones que sufrié el icono de acuerdo con los inte-
reses de sus promotores. La autora pone especial énfasis en la ausencia del
relato aparicionista en dichos milagros, debido a que este, para principios
del siglo xv11, todavia no formaba parte del imaginario religioso en torno
a esta devocion.

En “La reaparicidn historiografica de Tepeaquilla en la primera mitad
del siglo xvir’, Rodrigo Martinez Baracs realiza un recorrido por la histo-
riografia novohispana con la intencién de hallar los distintos momentos
en los cuales el Tepeyac aparece referido, primero como emplazamiento

_geogréfico y, después, como lugar de culto y albergue de la efigie guadalu-

pana. De esta manera, Martinez Baracs pone de manifiesto que la relevan-
cia de este sitio fue cambiando con base en la concepcién que se tenia de él.

Eduardo Angel Cruz, en el capitulo intitulado “Los patrocinios del
culto a Nuestra Seiiora de Guadalupe en Puebla, 1648-1692” analiza la
promocién del culto guadalupano a partir de dos patrocinios que se ges-
taron en la ciudad de Puebla, su materializacion en fiestas, edificaciones
y textos impresos, su irradiacidn hacia otras latitudes y su devenir a raiz
de la jura que la Nueva Espaiia le rindio a esta imagen en los albores del
siglo xvir.

Entre las formas mds recurrentes que los eclesidsticos emplearon para
fomentar y difundir devociones estuvieron los sermones. Asi lo exponen
Berenice Alcintara Rojas y Addn Cabrera Vizquez en “Nuestra Madre
Mexicana. La Virgen de Guadalupe en un sermén en nihuatl del siglo
xvir”. Con base en un andlisis histérico y lingiifstico de un sermon jesui-
ta, escrito en ndhuatl en el siglo xvi11, manifiestan que aqui se caracterizé
por primera vez a la Guadalupana como una mujer indigena macehual,
con el objetivo de que los indios, a los cuales iba dirigida la pieza oratoria,
se identificaran con ella. Ello marcé un parteaguas en la forma de concebir
esta advocacién mariana.

Asi pues, en este primer apartado se pone en evidencia que el culto
guadalupano no ha sido el mismo desde sus inicios. La religiosidad no es
un fenémeno estético, sino que, a la par del resto de las manifestaciones
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sociales, estd sujeto a cambios y adaptaciones al paso del tiempo. Los cul-
tos y las devociones, los fieles y las imdgenes veneradas se transformaron.

La segunda parte del libro, dedicada al virreinato peruano, aborda
desde la literatura los discursos que se compusieron alrededor de la pri-
mera santa americana, Rosa de Lima, como mecanismos de exaltacién
de la santa y su patria, por interés e iniciativa de los criollos limefios. En
“Rosa de Santa Maria, el mayor bien de Lima’, Martina Vinatea examina
el poema Fundacién y grandezas... del jesuita Rodrigo de Valdés, con la
finalidad de constatar que, en sus versos, Lima se manifiesta como el sitio
predestinado para el nacimiento de la primera santa americana. Rosa era
el verdadero orgullo, la infalible proteccidn y la reliquia mds preciada de la
Ciudad de los Reyes.

La imagen de santa Rosa que proyect6 la sociedad limeifia también es
estudiada por Elio Vélez Marquina en “El infierno americano: los enemi-
gos de la fe en la leyenda santarrosina” A través de algunas hagiografias de
la santa, el autor indaga su representacién como heroina, capaz de vencer
los males que acechaban a la ciudad (el demonio, las idolatrias, los herejes
y los desastres naturales), como renovadora espiritual de la urbe y como
encarnacion de la comunidad criolla.

Los apartados tres y cuatro se enfocan en las pricticas devocionales
que los habitantes y las corporaciones de Nueva Espafia, especialmente
las drdenes religiosas, realizaban respecto a sus santos, reconocidos por la
Iglesia catélica, y sus venerables que, sin estar canonizados, eran conside-
rados modelos de santidad.

Maria Fernanda Mora Reyes, en “La fiesta a santo Domingo de Guz-
mén en Nueva Espaiia, siglo xvIr’, analiza la forma en la cual los frailes
dominicos conmemoraron a su santo fundador mediante su liturgia, la
predicacion de sermones dedicados a él, el estreno de pinturas el dia de
su fiesta, los convites dentro y fuera de los conventos y las procesiones. En
este texto, también se evidencia la participacién de las monjas, los tercia-
rios y los cofrades dominicos en los festejos, asi como de otras corporacio-
nes y numerosos miembros de la sociedad novohispana.

Por su parte, Jorge Luis Merlo. Solorio, en “Entre paternidad y poderio.
El patrocinio de san José: garante mondarquico’, rastrea la devocién a san
José en ambos lados del Atlantico. En primer lugar, la que le profeso la
Casa de Austria por el auxilio que supuestamente le brindé en las afrentas
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